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Damals hat man nicht gleich verramscht: Die Erstausgabe soll noch knapp hundert Jahre spiiter lieferbar gewesen sein.

Foto Frankfurter Goethe-HausFreies Deutsches Hochstift

Uber eine Bemerkung in Goethes ,,Divan*

andelte es sich um ein poetisches
H Palimpsest, als Goethe ein augen-

falliges, aber kaum zur Kenntnis
genommenes Faktum konstatierte: die
Tatsache namlich, dass Persien kein Dra-
ma kennt, weil die jahrhundertlange Des-
potie dort keinen Dialog duldete? Sind
dahinter die verwischten Zeichen des Is-
Jam aufzuspiiren? Denn Goethes tiefgrei-
fende Bemerkung hitte ebenso gut auf
den Islam gemiinzt sein kénnen, zumal
die Welt des Islam bis auf den heutigen
Tag kein nennenswertes Drama hervor-
gebracht hat. Zugegeben, in dem seinem
~West-Ostlichen Divan“ als Begleittext
zugedachten Pendant ist von Persien die
Rede. Doch es geht vorrangig um Persien
unter islamischer Herrschaft.

Also: kein Drama — kein Dialog — keine
Demokratie. Diese Kausalkette liegt in
verfuhrerisch greifbarer Nahe. Goethe
selbst lasst seine ,,Hegire®, die Flucht des
Propheten von Mekka nach Medina, mit
der Ara Metternich beginnen. Er hebt da-
her hervor, sein Werk sei der ,West-ostli-
che Divan des westlichen Verfassers"“.
Doch weil3 Goethe, er kann im gleichen
Ton, im Duktus des seligen Hafis, miihe-
los ewig fortfahren. Aber das wire blof3
Affektation, in der Tat Verseschmieden.
Und versteht man Goethe richtig, be-
steht darin auch das Problem der progres-
siven Universalpoesie. Mit der Wiinschel-
rute der Romantik schiirft man in den
unergrundlichen Tiefen menschlicher
Egologik, mit dem Zauberstab der orien-
talischen Poesie wihnt man sich in
himmlischer Ruh. Ob man die Welt rest-
los poetisiert oder liickenlos islamisiert,
es scheint kein gravierender Unterschied
zwischen prophetischer Poesie und poeti-
scher Prophetie zu bestehen. Der Roman-
tiker verherrlicht das Christentum, der
orientalische Dichter den Islam; der Ro-
mantiker das Mittelalter, der orientali-
sche Dichter das Kalifat. Beide sind be-
strebt, in ihren Religionen zivilisierende
Eigenschaften zu entdecken. Konfron-
tiert mit der Aufforderung zur Emanzipa-
tion unter der Vormundschaft der Ver-
nunft, sucht die Romantik den Riickzug
in die selbstverschuldete Unmiindigkeit
einer goldenen Vergangenheit.

Der islamische Dichter macht seine
tiberlebensstrategische Abrechnung mit
den weltlichen Machten und verlegt sein
irdisches Vergniigen in Gott ins paradiesi-
sche Jenseits. Als der korankundige Ha-
fis untertinigst den eigenen Kopf seinem
Fiirsten zum Maillespiel anbietet, ver-
weist er auf den Freiraum, den er da-
durch fiir die Poesie zu gewinnen trach-
tet. Selbst wenn diese Geste, wie Goethe
pointiert, schon zur Zeit des Hafis zur blo-
fen Posse geworden ist, gehort die Flos-
kel immerhin zum rhetorischen Ritual.

Im Gefiihlsrausch, in der Trunkenheit
narzisstischer Nabelschau hat die Roman-
tik auch die ddmonischen Machte der
Psyche heraufbeschworen. Damit hat sie
dem an der Schwelle stehenden moder-
nen Individualismus Tir und Tor geoft-
net. Die religiose Inbrunst des Islam 1st
dieser Entwicklung zuvorgekommen; die
Ergebung in den Willen Allahs hat jedes
Anzeichen des aufstrebenden Individua-
lismus im Keime erstickt, die Dschinn
effektiv ein fiir alle Mal in die Flasche
verbannt. Hat der ansonsten heidnisch

Die islamische Welt
hat kein Drama hervor-
gebracht. Wo die
tragische Wechselrede
ausfallt, ist der

Dialog schwierig.
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gesinnte Goethe angesichts des drohen-
den damonischen Individualismus die
Vorziige des Monotheismus ganz und gar
zu schitzen gewusst? ,Wenn Islam Gott
ergeben heildt, / In Islam leben und ster-
ben wir alle.” Bietet die Allmacht Allahs
das Gegengewicht zum alles zermalmen-
den Absoluten des deutschen Idealis-
mus? Lisst sich mit dem Getdse des
Basars das Marktgeschrei der Moderne
ubertonen?

Es fragt sich, ob Goethes vermeintlich
objektives Bild des Islam seiner Aversion
gegen die Romantik entspringt. Verste-
cken sich also hinter dem Palimpsest der
-Noten und Abhandlungen” sowohl der
exotische Islam wie auch die esoterische
Romantik? Denn selbst die Romantik hat,
was Dramen betrifft, nichts Nennenswer-
tes hervorgebracht. Und die Fabulierlust
sowohl der romantischen wie auch der is-
lamischen Welt neigt eher zum Marchen.

Vergeblich sucht man in den ,Noten
und Abhandlungen® nach einem unmittel-
baren Kommentar zu den Gedichtzyklen
des Divans. Stattdessen findet man einen
Uberblick tber die islamische Kultur in
den entscheidenden Phasen ihrer Ent-
wicklung. Wie Islamkenner gezeigt ha-
ben, zeugt der ,West-ostliche Divan® von
Goethes tiefer Kenntnis des Korans und
anderer orientalischer Quellen. Aber bei
aller Bewunderung der tiefen Religiositat
der muslimischen Welt geht es nicht um
eine vorbehaltlose Akzeptanz ihrer Wer-
te. Die kritischen Tone Goethes sind in-
dessen nur aus den Tiefen des Textes her-
auszuhoren. Selbst einen zur Erlduterung
der Kultur und Geschichte der arabisch-
persischen Welt verfassten Text hat man
tiefgrundig zu lesen. In den Furchen pa-
limpsestmabigen Schreibens lauern fiir
den nichtsahnenden Leser Minen. Man
braucht nicht nach der Manier Montes-
quieus das Pariser Leben aus der persi-
schen Perspektive zu betrachten. Schon
die sachliche Beschreibung der arabisch-
persischen Welt liefert den unentbehrli-
chen Verstindnisrahmen fiir die scho-
nungslose Kritik der eigenen Kultur.

Entwickelt der Islam die Perspektive
von Dar al-Islam (Haus des Islam oder
des Glaubens), das auf KriegsfuB3 mit
dem Dar al-Harb (Haus des Krieges oder
des Unglaubens) steht, so teilt Goethe in
einer genialen Umkehrung dieser maf3-
geblichen Symbole islamischer Expansi-
onspolitik die Geschichte selbst in Lager
des Glaubens und Unglaubens auf: ,Das
eigentliche, einzige und tiefste Thema
der Welt- und Menschengeschichte, dem

alle librigen untergeordnet sind, bleibt
der Konflikt des Unglaubens und Glau-
bens. Alle Epochen, in welchen der Glau-
be herrscht, unter welcher Gestalt er
auch wolle, sind gldnzend, herzerhebend
und fruchtbar fiir Mitwelt und Nachwelt.
Alle Epochen dagegen, in welchen der
Unglaube, in welcher Form es sei, einen
kiimmerlichen Sieg behauptet, und wenn
sie auch einen Augenblick mit einem
Scheinglanze prahlen sollten, verschwin-
den vor der Nachwelt, weil sich niemand
gern mit Erkenntnis des Unfruchtbaren
abquédlen mag.”

Kein Zusammenprall der Kulturen
also. Goethe unterscheidet ausschlief3-
lich zwischen produktiven und kontra-
produktiven Phasen. Zugleich entkleidet
er erfolgreich Glauben und Unglauben
ihres theologischen Gehalts. Sein Gedan-
ke ist durchaus am Common Sense orien-
tiert: Im steten Pendelschlag zwischen
glinstigen und ungiinstigen Konstellatio-
nen entfaltet sich der Gang der Geschich-
te. Auch die arabische Welt oszilliert
nach diesem Prinzip, obwohl ihr mit der
Entstehung des Islam ein wichtiges zivili-
sierendes Moment entgangen ist,

Goethe verweist auf arabische Quel-
len, welche behaupten, der Islam habe
der arabischen Kultur irreparable Scha-
den zugefligt. So bestiinde in der vorisla-
mischen Tradition des Dichterwettbe-
werbs die Moglichkeit, von sich aus eine
hohere Kulturstufe zu erreichen. Goethe
gibt uns eine Probe der preisgekrénten
Gedichte, die einst die goldene Pforte
des Tempels zu Mekka schmiickten.
Selbst diese Gedichte durchwaltet der un-
ersittliche Rachedurst der Stammesfeh-
den. Zu Recht entsteht damit die Frage,
ob und wie sich eine so blutriinstige Kul-
tur in eine rechtsstaatliche Gesellschaft
zu verwandeln vermag. Als mdgliche
Antwort konnte man auf ein historisches
Exempel der griechischen Antike hinwei-
sen: die Orestie des Aischylos. In der
Orestie bezeichnet die Verwandlung der
rachsiichtigen Furien in die sanftmiti-
gen, menschenfreundlichen Eumeniden
den Weg zum Recht. Diesen Weg hat der
[slam mit dem Triumphzug des Prophe-
ten nach Mekka verbaut.

Aus der Unzahl der miteinander in ste-
ter Fehde liegenden Stimme wird viel-
mehr eine einzige, einheitsstiftende Iden-
titdat geschmiedet. Der Islam vermag
nicht iiber seine urspringlich angelegte
Mentalitdt hinauszukommen. Nach wie
vor waltet selbstverstandlich das Kriegs-
recht als Souverdnititsprinzip. Nur
braucht der Megastamm ein neues Feind-
bild. Der gerechte Krieg gegen das Dar
al-Harb, bis es restlos in die friedliche
Welt des Islam (Salam) integriert ist,
zahlt zur genialen Ldsung des Korans,
nicht undhnlich der Hegelschen Hinwen-
dung zur Geschichte, welche endlich im
Absoluten aufzugehen hat. Zwischen
kriegslisterner Prophetie und dialekti-
scher Philosophie scheint eine Wesens-
verwandtheit zu bestehen: Unbeirrbar
fithrt in ihrem Selbstverstandnis der Weg
zum triumphalen Ende. Steht die voll-
stindige Erfillung des angestrebten
Ziels auBer Zweifel, so wird die Abkehr
vom Common Sense in der Politik zur
Norm. Denn selbst die augenscheinliche
Niederlage bedarf weder einer Entschul-
digung noch einer Ehrenrettung. Und ge-

rade darin besteht die tiefe Einsicht Goe-
thes: der Islam als stammesgesellschaftli-
cher Leviathan mit dem Propheten an
der Spitze als Stammesfiihrer. Doch hat
die bewaffnete Prophetie ihre Grenzen:
Verwischt man den Unterschied zwi-
schen Religion und Politik, so wird die
Politik zur alleinigen Religion. So stehen
der Koran, das Kriegsrecht und der Pro-
phet dem Ausbau der arabischen Stam-
meskultur zu einer pluralistischen Gesell-
schaft im Wege. Hat Goethe in der Ro-
mantik, im Code Napoléon und in der
Restauration eine dhnliche Gefahr fiir
die pluralistische Welt des deutschen Par-
tikularismus erblickt?

Zu Recht identifiziert Goethe die zwei-
te Sure des Korans als das Kernstiick des
Islam. Zwar besteht sie ausschlief3lich aus
Ge- und Verboten, aber weithin bestim-
men diese dann die islamische ldentitat.
Zu bedingungslosem Gehorsam gegen-
uber dem Propheten und dem Koran ver-
pflichtet, fallt es dem Expansionsdrang
des Islam schwer, sich der Lebensform
der eroberten Lander anzupassen. Eine
Religion, die blof} aus Pra- sowie Proskrip-
tionen besteht, hat sich den absoluten Ge-
horsam durch die maBlose Uniformie-
rung zu verschaffen. Einen deutlichen
Kontrast bietet Goethes Hinweis auf den
altpersischen Glauben, der ,von den Ara-
bern auf immer verdringt und nach
Indien vertrieben“ wurde. ,Am bewun-
dernswiirdigsten aber ist mir“, so Goethe,
~dass die fatale Nihe des indischen Got-
zendienstes nicht auf sie wirken konnte.*

Dass die Zoroastrier neben der von
Goethe mit verhaltenem Humor verspot-
teten Vielgotterei der Inder unbehelligt
prosperieren konnten, ist kein Zeichen
ihrer Starke, sondern Zeugnis des echten
Pluralismus Indiens. Die vielen indi-
schen religiosen Auffassungen kommen
der Pluralitdt von Erfahrungen nahe, in-
dem sie jede Stufe auf der Erkenntnislei-
ter vom kruden Animismus bis zur erha-
benen Mystik zulassen. Ihre Stérke be-
steht in der Vielzahl der Gotter und Kul-
te, nicht in der Anzahl der Glaubensan-
hédnger wie im Fall des Islam. Und wie
Goethe notiert, sind die ,vielen tausend”
Gotter ,nicht etwa untergeordnete, son-
dern alle gleich unbedingt méachtige Got-
ter, Eine derartige Kosmologie bedarf
eines hochnuancierten, ausdifferenzier-
ten gesellschaftlichen Substrats im hori-
zontalen Nebeneinander. Kein Befehl
und Gehorsam, sondern der Dialog al-
lein vermag bei einer solchen Konstellati-
on die Interessen im Gefiige des Gemein-
wohls zu vereinen.

Der Islam lasst hingegen kein ausdiffe-
renziertes Substrat zu; Wechsel- und Wi-
derrede haben unter dem alles Uberda-
chenden gewaltigen Kuppelbau islami-
scher Architektonik stattzufinden. Und
durch die vorgezeichnete Bahn des isla-
mischen Dialogs mit der Welt des Un-
glaubens wird dem Drama jede Span-
nung entzogen. Antigone hatte keine Op-
tionen auller der Fiigung in den Willen
Allahs. Und ihr Tod wire keine Tragddie.
Vermag der Islam heute den Weg zum
Dialog und zum Drama zu finden? Das
héangt davon ab, ob der Halbmond fiir die
zunehmende oder die abnehmende Pha-
se steht.
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